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Сказали еврейские мудрецы: «Творец смотрел в Тору и создавал мир». Один из смыслов этого высказывания в том, что Тора является планом мироздания. Каждая деталь мира или событие, происходящее в нем, имеет свой корень в Торе. Вокруг нет ничего такого, о чем в Торе не упомянуто. Это и означает: «Смотрел в Тору и создавал мир».


В комментариях Виленского Гаона сказано, что всё, о чем сказано в Торе, изложено в описании семи дней творения мира, но в более концентрированной форме. А все события семи дней творения заключены в первом предложении Торы. Попытаемся взглянуть на первое предложение Торы и понять его смысл так, как он представлен в комментариях еврейских мудрецов.


Рав Захарья Матитьягу


Из лекций, прочитанных в колеле «Зихрон Яаков», который около двух лет назад основал Роланд Исаев в память об отце Яакове бен Ционе Исаеве.


«В начале…»


Первая фраза Торы: «В начале сотворил Б-г небо и землю». В ней сказано о создании мира и о его существовании. Эта тема волновала умы мыслителей всех поколений. В разное время были выработаны две концепции, объясняющие создание и существование мира. Каждая из них по-своему несовершенна.


Первая говорит о вечности мира, о том, что материальная действительность существовала всегда, но принимала различные формы. Это предположение совершенно непонятно. Ведь материальный мир состоит из многих больших и маленьких объектов. Ни один из них не является вечным. У каждого есть начало и конец. Как же можно предположить, что все они вместе вдруг становятся вечными?


Переход количества в качество можно увидеть в разумной деятельности человека, когда многочисленное возвращение к рассмотрению непонятных моментов в исследовании приводит к качественно новому пониманию проблемы, но никак не в материальной действительности. В ней такое изменение мы отнесли бы к чуду.


Кроме того, интересен вопрос, как человек пришёл к самой мысли о бесконечности в пространстве и времени, ведь он не мог наблюдать эту бесконечность в окружающем мире.


Другое слабое место «теории о вечности мира» — вопрос о развитии. Если мир постоянно развивается, что обязательно в этой концепции, то где же признаки бесконечного развития?


Вторая концепция говорит о возникновении мира в какой-то момент времени — «теория большого взрыва». Но она оставляет без ответа вопрос: «А что же было до этого взрыва?» И, следовательно, возвращает к первой концепции бесконечного, может быть, пульсирующего мира.


По мнению Мальбима, известного еврейского мудреца XVIII столетия, Тора дает ответы на эти вопросы в первом же слове первого предложения «В начале». В своем комментарии Мальбим задает вопрос: «Почему Тора начинается со слова “В начале” (Берешит), а не со слова “Впервые” (Бэришона), что на первый взгляд более правильно, поскольку показывает на порядок творения?»


В комментариях Раши есть ответ на этот вопрос: «Всё мироздание было создано в один момент, поэтому Тора не сообщает нам о временном порядке, а говорит только, что в начале творения был хаос и т.д.» Мальбим объясняет начало Торы по-другому. Он говорит, что существует смысловая разница между словами «В начале» и «Впервые». «В начале» связывает настоящий момент времени с будущим, ничего не сообщив нам о том, что было до этого начала, и в какое время начался процесс. Слово «впервые» связывает настоящий момент времени с прошлым и ничего не сообщает нам о будущем. «Впервые» аппелирует к прошлому, тогда как «в начале» обращено в будущее.


Слово «В начале», которым открывается Тора, дает нам не только понятие времени, но и понятие пространства. Попытаемся дать «еврейское» определение времени и пространству. Понятие пространства обязательно связанно с понятием расстояния. Если расстояние между двумя городами 60 км, что это для нас означает? Только то, что для поездки из одного города в другой потребуется целый час, если мы будем двигаться со скоростью 60 км/ч. То есть для преодоления расстояния в 60 км мы должны приложить соответствующие усилия. Ну, а если город, в который нам нужно попасть, находится на расстоянии, превышающем 60 км, то наши усилия должны быть более значительными. То есть пространство для нас выражается в наших же возможностях перемещаться в нём или хотя бы в возможности его оценить. По всей видимости, есть пространство, оказаться в котором невозможно, но можно наблюдать за ним. Существует также пространство, за которым и наблюдать невозможно.


Предположим, что есть человек, обладающий уникальной способностью перемещаться на любые расстояния мгновенно, без дополнительных усилий. Как будет выглядеть пространство в его глазах? По всей видимости, он будет ощущать его существование значительно меньше других людей. Но если мы предположим ситуацию, когда некоторое существо способно находиться одновременно во всех точках пространства. Существует ли для него само понятие пространства? Конечно, нет. И даже если мы скажем, что пространство существует независимо от него, то это верно только для нас, оценивающих действительность со своей точки зрения, но для него самого нет смысла в этом понятии.


То же самое можно сказать о понятии времени. Время существует для нас только потому, что мы не можем быть одновременно сегодня и послезавтра. Но если бы человек мог одновременно существовать в разных моментах времени, то этого понятия для него не было бы.


Получается, что пространство и время — это категории некоторой ограниченности человека. Они существуют только потому, что есть зависимость человека от лет и расстояний. Но если бы мы не были ограничены во времени и пространстве, то не было бы и этих понятий.


(Конечно, для полной определенности надо принять во внимание все многочисленные понятия мира природы: массу, силу тяжести и другие.)


Из этих рассуждений следует сделать вывод: создать мир — означает создать границы, в которых он существует, то есть ограничить человека (и, может быть, не только его) в пространстве, времени и других категориях, свойственных материи. Но до того как создан мир, нет смысла говорить о пространстве и времени, поскольку их просто не было. Следовательно, вопрос, оставшийся открытым в приведённых выше концепциях: «Что было до возникновения мира?» или «Что находилось на этом месте?», совершенно неуместен, бессмыслен и не корректен.


Поэтому Тора началась не со слова «Впервые», которое показывает на действительность в прошлом, а со слова «В начале», говорящего нам, что до возникновения мира не было ни пространства, ни времени, и нет смысла говорить о них. Говорить о временной последовательности можно, только начиная с момента «В начале». Но до этого существовала, как и существует сейчас, духовная действительность, которая не привязана ни к пространству, ни ко времени. Сказать о ней «до этого» и «после этого» не корректно, поскольку к духовному миру не применимы эти понятия.


До момента рождения человек также неограничен. Он существует везде и всегда, если можно так сказать по отношению к духовной действительности. При рождении на него налагаются границы, и он начинает ощущать себя в этом мире, как и все другие живущие в нем.


из журнала «Мир Торы», Москва
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Первая фраза Торы: «В начале сотворил Б-г небо и землю». Что означает в этом контексте слово «…сотворил…». Его значение здесь не совсем понятно. Глагол «сотворил» в русском языке образован от основы глагола «творить». Он используется, как правило, для характеристики деятельности людей искусства. На языке Торы глагол «сотворил» явно имеет другой смысл.


Рав Захарья Матитьягу


В рассказе о семи днях сотворения мира приводятся три глагола, отображающие разный уровень произведенного действия: «сотворил» (бара), «создал» (яцар) и «сделал» (аса). Слово «сделал» (аса) означает простое действие без изменения формы. Подобное действие в русском языке обозначается глаголами «перенёс», «поставил», «взял» и другими. Слово «создал» (яцар) означает более сложное действие: придание существующей материи некоторой формы. Например, скульптор берёт кусок бесформенной глины и создаёт скульптуру. Глина осталась та же, но возникла не существующая до сих пор форма. Ивритское слово «форма» — «цура» образовано от того же корня что и глагол «яцар», который характеризует любую созидательную деятельность человека. Слово «сотворил» (бара) означает действие, при котором создается сама материя, которой до этого не существует, а после ей придается определенная форма. Такое действие не по силам человеку. Это уровень Творца.


Такое действие на языке еврейских мудрецов называется «еш миайн» — «что-то из ничего». Из ничего Вс-вышний создаёт материальную действительность. В рамках человеческой логики невозможно представить, как из ничего получается что-то.


В обычном понимании слово «айн» означает «ничто». Ивритское выражение: «Миайн бата?» означает «Откуда ты пришёл?». Если «ми» — это «из», а «айн» — это ничто, то вместо «Откуда ты пришёл?» получается несуразный вопрос: «Из ничего ты пришёл?». Видимо, слово «айн» имеет ещё один более глубокий смысл. И это имели в виду еврейские мудрецы в выражении «еш миайн».


Известно, что святой язык Торы не похож на обычные языки. Другие языки символические, то есть в них нет связи между самим словом и понятием, которое оно обозначает. Условно принято, что этому слову соответствует такое-то понятие. Святой язык Торы не символический язык, а существенный. Он отражает суть вещей. А поскольку суть действительности не меняется, то и язык остаётся неизменным. Но, по утверждению Торы, в мире есть несколько «пластов» духовной действительности, кроме той материальности, которая окружает человека. В каждом из них существуют понятия материального мира, но на разных уровнях. Каждый из этих «пластов» называется «мир», поскольку таковым он является сам по себе. Поэтому, несмотря на то, что каждое слово Торы очень точно описывает определённую действительность, оно может иметь несколько смыслов, поскольку понятие, им обозначаемое, существует одновременно в разных духовных мирах. Каждое из них имеет смысл, соответствующий данному миру. Кроме того, все смыслы слова, характерные для разных миров, объединены общим значением.


Например, ивритское слово «баит» в самом простом контексте означает «дом». Еще одно его значение — семейная атмосфера в доме. Слово «баит» в словосочетании «Бейт Исраэль» — «Дом Израиля» отражает идею общности еврейского народа, и, наконец, «Бейт Амикдаш» называется святой Храм в Иерусалиме, который является как бы домом Вс-вышнего в этом мире — центром и источником духовности. На первый взгляд смыслы «баит» разные, но все явно имеют общую идею гармонии и единства на разных духовных уровнях.


Также и слово «айн» в духовных мирах, непостижимых для разума человека, имеет более глубокий смысл, хотя в контексте обычного мировосприятия оно обозначает «нет», «ничто».


В основе же обычного человеческого взгляда на действительность стоит причинно-следственное представление о мире, где у каждого явления обязательно есть причина. Событие без причины не может произойти, иначе это чудо. Получается, что каждое явление в природе зависит от причины, вызывающей его, поэтому любое такое явление не может быть самостоятельной причиной какого-либо факта, произошедшего в мире, а способно являться лишь его «проводником».


Например, человек, столкнувший своего товарища в пропасть, обвиняется в убийстве. Если он докажет, что был третий, который толкнул его так, что он не мог сопротивляться, то с него снимается обвинение и предъявляется третьему и так далее. Ответственность несёт только обладающий свободой выбора, так как он мог совершать или не совершать действие. Именно у него мы можем спросить: «Почему ты это сделал?» Того, кто не обладал свободой выбора, а являлся только «проводником» совершенного действия, нельзя обвинить ни в чём. Не он был настоящей причиной произошедшего события.


Представим, что не было внешнего фактора, вынудившего человека совершить действие, но преступник утверждает в суде: «Моя рука совершила преступление, судите её?» Суд не примет такое утверждение, поскольку рука не может совершать самостоятельных действий. Но что вынуждает руку производить движения? Мышцы. Их заставляет работать нерв, который в свою очередь получает сигнал из мозга. Но мозг также материальная действительность, и в нём протекают разнообразные реакции, которые не могут происходить без причины. Где же в глубине человеческой сущности находится та самая причина, которая и привела к преступлению? Это остаётся загадкой для исследователей человека. (Конечно, есть много гипотез по этому поводу, но все они больше похожи на фантастику, чем на реальность.)


Вместе с тем суду, как правило, ясно, что человек должен нести ответственность за свои действия. То есть суд убежден, что настоящая причина произошедшего события — в сути человека, и он, обладая свободой выбора, может совершать или не совершать определенные действия. И эта причина — «реальная» действительность, поэтому суд выносит реальный приговор.


Та же логика справедлива по отношению к природе вне человека, когда настоящая причина явлений скрывается где-то в глубине мироздания. Мы не можем её увидеть, но мы знаем, что она есть, поскольку видим результат.


Почему мы не можем увидеть причину тоже понятно. Ощущения человека построены таким образом, что он никогда не сталкивается с причиной, а только со следствием или посредником.


Эту мысль подтверждает простой пример. Как человек видит предмет? Можно было подумать, что его изображение запечатлевается на сетчатке и передаётся в мозг. Но это не так. Изображение не «входит» через глаза в мозг как в перископе. Лучи света, отражаемые предметом, воздействуют на нервы сетчатки глаза. Каждый нерв передаёт «разуму» информацию о луче, воспринятом им, и не может передать информацию о всём изображении. То есть человеческий «разум» получает не изображение, а скорее «таблицу» с информацией о лучах, попавших в глаз. А затем, решая какое изображение должно соответствовать данному воздействию, «строит» его изображение на некотором внутреннем аппарате воспроизведения, который назовём воображением. (Конечно, схема изложена в утрированной форме. Реальная ситуация намного сложнее, но сама идея остаётся та же при всех возможных объяснениях.)


Получается, что человек сталкивается не с самим предметом, а только с воздействием лучей света, посланных им, на нервы глаза. Предмет — это причина, а воздействие лучей на нервы сетчатки — ее следствие. То есть человек не имеет дело с причиной, а только со следствием. При этом луч света — посредник между ним и предметом. В результате человек видит не сам предмет, а только изображение, построенное «разумом» в воображении на основе информации, полученной от глаза.


Поэтому не удивительно, что человек не может увидеть саму причину явлений. У него просто не существует такого аппарата. Ощущения же работают только через посредника. Те же рассуждения можно привести для всех других ощущений.


В действительности сам предмет скрыт от человека. Он знает о его существовании только по лучам, пришедшим от него. Более того, можно спросить: «Существует ли предмет на самом деле?» Изображение, видимое им, явно не является доказательством, поскольку те же лучи могли быть посланы другим фактором. Теоретически можно было бы в лаборатории раздражать нервы сетчатки, так же как это делают лучи, посылаемые предметом, и человек увидит предмет, которого на самом деле не существует, но у него не будет возможности проверить это. Даже прикосновение к предмету не решает проблему, ведь для осязания, как и для всех других ощущений справедливы те же рассуждения. Человек никогда не дотрагивается до самого предмета. Всегда остаётся небольшое расстояние между телом и предметом, но возникают силы отталкивания, которые воздействуют на нервы тела и так далее.


Что человек знает точно? Только то, что есть тот, кто воздействует на его нервы. То есть обязательно существует некая действительность вне человека, воздействующая на его органы. Соответствует ли она изображению, которое он видит? У человека нет возможности проверить это посредством ощущений.


Мир, который человек видит — это видимая действительность, мир следствий или явлений. Однако вне него существует невидимая действительность — мир причин, вызывающий к жизни мир, видимый человеком.


Возникновение видимой действительности из невидимой, следствия из причины не возможно постичь разумом человека. Интересно, что не существует даже гипотезы, доказывающей его появление. Это и называется «еш ми айн» или «что-то из ничего». Как мы уже сказали, невидимая действительность называется здесь «ничто», потому что скрыта от человека. Он об этом разве что догадывается. Такое действие возможно только для Вс-вышнего и называется оно: «сотворить».


Этот мир причин — духовный мир. Совокупность причин вызывающая функционирование природы называется духовной стороной мира. Совокупность причин вызывающая поведение человека называется духовной стороной человека или душой.


Материальный мир называется «видимым» миром, поскольку это мир следствий, которые воспринимаются ощущениями. Духовный мир называется «невидимым» миром, поскольку это мир причин, которые не воспринимаются ощущениями. «Сотворить мир» означает создать материальную действительность из духовной.


В принципе, понятие «сотворить» справедливо также для духовной действительности, но это уже относится к более глубокому знанию. Здесь мы приходим к другому объяснению понятия «что-то из ничего». В конце концов, что реальнее — мир причин или мир следствий? По всей видимости, мир причин. Если есть следствие, обязательно существует причина. Причина не обязательно приводит к видимому следствию. Поскольку мы видим материальный мир, обязательно существует мир духовный. С другой стороны, у нас нет никакой уверенности в том, что мир, который мы видим, на самом деле существует. Возможно, как мы сказали выше, какой-то фактор создаёт у нас эту видимость. Тогда почему материальный мир называется «что-то» («еш»)? Мир духовный явно действителен. Тогда почему он называется «ничто» («аин»)? Правильнее было назвать мир материальный «ничто» а мир духовный «что-то». Однако в сознании человека мир материальный воспринимается как настоящий, а духовный мир как нечто не очень реальное. Как это произошло? Это и означает сотворить мир. Создать у человека ощущение, чтобы мир, не действительный на самом деле, воспринимался им как реальная действительность. Поэтому еврейские мудрецы сказали о создании мира «еш миайн» («что-то из ничего»). Творец сделал так, что мир, который «ничто», ощущается нами как «что-то».


из журнала «Мир Торы», Москва
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    Где же в глубине человеческой сущности находится причина, которая приводит к совершению определенных действий? Это остаётся загадкой для исследователей человека. (Конечно, есть много гипотез по этому поводу, но все они больше похожи на фантастику, чем на реальность.)

    Вместе с тем, как правило, ясно, что человек должен нести ответственность за свои действия. То есть имеет место убеждение, что настоящая причина произошедшего события — в сути человека, и он, обладая свободой выбора, может совершать или не совершать определенные действия. И эта причина — «реальная» действительность, поэтому суды выносят реальные приговоры за реальные преступления.

    Та же логика справедлива по отношению к природе вне человека, когда настоящая причина явлений скрывается где-то в глубине мироздания. Мы не можем её увидеть, но мы знаем, что она есть, поскольку видим результат.

    Почему мы не можем увидеть причину тоже понятно. Ощущения человека построены таким образом, что он никогда не сталкивается с причиной, а только со следствием или посредником.

    Эту мысль подтверждает простой пример. Как человек видит предмет? Можно было подумать, что его изображение запечатлевается на сетчатке и передаётся в мозг. Но это не так. Изображение не «входит» через глаза в мозг как в перископе. Лучи света, отражаемые предметом, воздействуют на нервы сетчатки глаза. Каждый нерв передаёт «разуму» информацию о луче, воспринятом им, и не может передать информацию обо всём изображении. То есть человеческий «разум» получает не изображение, а скорее «таблицу» с информацией о лучах, попавших в глаз. А затем, решая какое изображение должно соответствовать данному воздействию, «строит» его изображение на некотором внутреннем аппарате воспроизведения, который назовём воображением. (Конечно, схема изложена в утрированной форме. Реальная ситуация намного сложнее, но сама идея остаётся та же при всех возможных объяснениях.)

    Получается, что человек сталкивается не с самим предметом, а только с воздействием лучей света, посланных им, на нервы глаза. Предмет — это причина, а воздействие лучей на нервы сетчатки — ее следствие. То есть человек не имеет дело с причиной, а только со следствием. При этом луч света — посредник между ним и предметом. В результате человек видит не сам предмет, а только изображение, построенное «разумом» в воображении на основе информации, полученной от глаза.

    Поэтому не удивительно, что человек не может увидеть саму причину явлений. У него просто не существует такого аппарата. Ощущения же работают только через посредника. Те же рассуждения можно привести для всех других ощущений.

    В действительности сам предмет скрыт от человека. Он знает о его существовании только по лучам, пришедшим от него. Более того, можно спросить: «Существует ли предмет на самом деле?» Изображение, видимое им, явно не является доказательством, поскольку те же лучи могли быть посланы другим фактором. Теоретически можно было бы в лаборатории раздражать нервы сетчатки, так же как это делают лучи, посылаемые предметом, и человек увидит предмет, которого на самом деле не существует, но у него не будет возможности проверить это. Даже прикосновение к предмету не решает проблему, ведь для осязания, как и для всех других ощущений справедливы те же рассуждения. Человек никогда не дотрагивается до самого предмета. Всегда остаётся небольшое расстояние между телом и предметом, но возникают силы отталкивания, которые воздействуют на нервы тела и так далее.

    Что человек знает точно? Только то, что есть тот, кто воздействует на его нервы. То есть обязательно существует некая действительность вне человека, воздействующая на его органы. Соответствует ли она изображению, которое он видит? У человека нет возможности проверить это посредством ощущений.

    Мир, который человек видит — это видимая действительность, мир следствий или явлений. Однако вне него существует невидимая действительность — мир причин, вызывающий к жизни мир, видимый человеком.

    Возникновение видимой действительности из невидимой, следствия из причины не возможно постичь разумом человека. Интересно, что не существует даже гипотезы, доказывающей его появление. Это называется «еш ми айн» или «что-то из ничего». Как мы уже сказали, невидимая действительность называется здесь «ничто», потому что скрыта от человека. Он об этом разве что догадывается. Такое действие возможно только для Вс-вышнего и называется оно: «сотворить».

    Этот мир причин — духовный мир. Совокупность причин вызывающая функционирование природы называется духовной стороной мира. Совокупность причин вызывающая поведение человека называется духовной стороной человека или душой.

    Материальный мир называется «видимым» миром, поскольку это мир следствий, которые воспринимаются ощущениями. Духовный мир называется «невидимым» миром, поскольку это мир причин, которые не воспринимаются ощущениями. «Сотворить мир» означает создать материальную действительность из духовной.

    В принципе, понятие «сотворить» справедливо также для духовной действительности, но это уже относится к более глубокому знанию. Здесь мы приходим к другому объяснению понятия «что-то из ничего». В конце концов, что реальнее — мир причин или мир следствий? По всей видимости, мир причин. Если есть следствие, обязательно существует причина. Причина не обязательно приводит к видимому следствию. Поскольку мы видим материальный мир, обязательно существует мир духовный. С другой стороны, у нас нет никакой уверенности в том, что мир, который мы видим, на самом деле существует. Возможно, как мы сказали выше, какой-то фактор создаёт у нас эту видимость. Тогда почему материальный мир называется «что-то» («еш»)? Мир духовный явно действителен. Тогда почему он называется «ничто» («аин»)? Правильнее было назвать мир материальный «ничто» а мир духовный «что-то». Однако в сознании человека мир материальный воспринимается как настоящий, а духовный мир как нечто не очень реальное. Как это произошло? Это и означает сотворить мир. Создать у человека ощущение, чтобы мир, не действительный на самом деле, воспринимался им как реальная действительность. Поэтому еврейские мудрецы сказали о создании мира «еш миайн» («что-то из ничего»). Творец сделал так, что мир, который «ничто», ощущается нами как «что-то».

    из журнала «Мир Торы», Москва
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Цель и предназначение


Во все времена люди пытались понять, для чего был сотворен мир, понять, в чем его предназначение, и осмыслить цель Творения. Ответ на этот вопрос находится в первой главе Торы, которая начинается со слова «Берешит» — «в начале». Первая буква «бет» в слове «Берешит» означает также «бишвил» — «для», поэтому первое слово Торы означает также «для начала», поэтому еще один вариант перевода первого предложения первой главы звучит так: «Для начала сотворил Б-г небо и землю». Что же является «началом»?


Раши (Мидраш «Берешит раба», 1;1) пишет, что Тора называется «начало пути Его» ( Мишлей, 8;22), а еврейский народ — «начало плодов Его» (Ирмияу, 2;3). То есть мир был создан для того, чтобы существовал еврейский народ, изучающий Тору. Попробуем понять слова Раши.


Когда человек решает сделать, например, стул, он понимает, что его решение обусловлено определенной целью — необходимостью пользоваться стулом для сидения. Существует и причина, побуждающая к действию — человек хочет сидеть. То есть предназначение стула — это та цель, для которой он был создан.


Слово «предназначение» на языке Торы — «тахлит». В нем буква «тав» первая и последняя. Она же последняя буква в ивритском алфавите и указывает на цель и предназначение. «Тав» находится в конце слова «тахлит», поскольку цель — в конце, и всё действие направлено к ней. Но почему та же буква в начале? По логике вещей, началом действия должна быть причина.


В молитве принятия субботы сказано «соф маасе бэмахшава тхила» — «конец действия — в мысли, в начале». Эта фраза нам объясняет, что суббота была первой в замысле творения, несмотря на то, что Вс-вышний создал ее последней. То есть, все шесть предшествующих дней творения мира были созданы только для того, чтобы в конце возникла суббота. Мудрецы говорят, что семь дней творения отражают всю историю мира. Каждый день — одно тысячелетие, шесть дней — это шесть первых тысячелетий, в конце которых мы находимся сейчас. Седьмой день — седьмое тысячелетие, которое еще придёт. Оно и является целью творения.


Здесь уместно спросить: «Что же первично: причина или цель? Что возникло в сознании человека раньше, причина — желание сидеть или цель — сидеть на стуле?»


В соответствии со сказанным «соф маасе бэмахшава тхила» — «конец действия — в мысли, в начале» первое, что появляется в мысли, это конец действия. Цель предшествует причине. Это не совсем понятно, поскольку причиной создания стула должно быть желание человека сидеть. Но при глубоком анализе работы человеческого сознания становится ясно, что желание сидеть не может возникнуть до того, как сформировано четкое представление об этом действии. Такова сущность человека — он не может желать того, что не способен мысленно представить. Только мысленно увидев себя сидящим, то есть представив себе некоторую форму стула, он, возможно, захочет посидеть. Именно воображаемый стул порождает желание сидеть. Получается, конечная цель, видимая в сознании, является причиной действия. Другими словами причина — это потенциальная цель.


Возникшее желание, возможно, побуждает осуществить замысел, но всё-таки причиной является конечная цель. Эта довольно глубокая идея и высказана в субботней молитве «соф маасе бэмахшава тхила» — «конец действия — в мысли, в начале». Конечная цель предшествует причине.


Поэтому буква «тав» находится также и в начале слова «тахлит». Получается, что цель и есть причина, но ещё не осуществлённая. Причина — это конечный результат в потенциале. Человек видит в мысли конечный результат действия, и причина его действия — желание осуществить мысленно видимую им цель.


Между двумя буквами «тав» в слове «тахлит» находится слово «кли», которое в переводе с иврита означает «орудие» или «средство». Получается, что внутри слова «предназначение» заключается его смысл: «тав»-«кли»-«тав» — «тахлит». Первая буква «тав» — причина. Последняя буква «тав» — цель. Посередине слово «кли» — средство или орудие. Путь от причины к цели проходит через орудие, которое и является средством достижения цели.


Человек, чтобы осуществить желаемую цель, должен произвести действие в природе. Намереваясь сделать стул, он должен найти подходящий материал и придать ему нужную форму, причём его действия должны быть не случайными, а направленными к желаемому результату. Построенный стул становится «кли» — орудием или средством для выполнения цели. Кроме того, необходимо использовать это орудие — стул — по назначению. Орудие должно вести от причины к цели.


Заметим, что орудие связано с действием и имеет отношение только к материальному миру. С другой стороны, причина, как мы сказали выше, не находится в материальном мире, следовательно первая буква «тав», означающая причину, относится к сфере духовной действительности. Соответственно, последняя буква «тав», означающая цель — причину в своём конечном исполнении, также относится к духовному миру. Поэтому более правильная диаграмма будет выглядеть так:


Таким образом, осуществить замысел означает привести причину к цели. Причина и цель находятся в духовном мире. Чтобы прийти от причины к цели необходимо «спустится» в материальный мир и выполнить в нём направленное к цели действие. Без материального мира невозможно осуществить задуманную цель.


Значит, природа является средством для осуществления цели, также как стул является средством для реализации желания человека сидеть.


Слово «кли» — орудие — также можно «расшифровать» похожим способом. Оно состоит из трёх букв. Его первая буква «каф» — это действие, о чем говорит само название буквы. «Каф а-яд» называется на иврите кисть руки, с помощью которой совершается любое действие. Вторая буква «ламед» — движение. Приставка «ле» соответствует в иврите русской букве «к» и означает «по направлению к…». Название буквы «ламед» означает также «лимуд» — учение, что также символизирует движение в духовном мире. Буква «йуд» — бесконечность. Будучи самой маленькой буквой алфавита, она намекает на невидимый, духовный мир, где находится цель.


Теперь прочтем слово «кли», руководствуясь значением букв, из которых оно состоит. «Каф», «ламед», «йуд». Получаем определение. Орудие — это то, с помощью чего выполняется действие в мире природы, чтобы идти к цели, которая находится в мире духовном.


Вс-вышний для выполнения своего замысла создал мир природы. Причину не дано человеку понять. Осталось понять цель творения. Об этом и говорит Раши.


Рав Захарья Матитьяу, из журнала «Мир Торы», Москва
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Во все времена люди пытались понять, для чего был сотворен мир, понять, в чем его предназначение, и осмыслить цель Творения. Ответ на этот вопрос находится в первой главе Торы, которая начинается со слова «Берешит» — «в начале». Первая буква «бет» в слове «Берешит» означает также «бишвил» — «для», поэтому первое слово Торы означает также «для начала», поэтому еще один вариант перевода первого предложения первой главы звучит так: «Для начала сотворил Б-г небо и землю». Что же является «началом»?


Предназначение мира в принятом мировоззрении


Общепринято, что идея предназначения мира не совсем ясна сама по себе. По мнению многих, ее просто нет, и природа развивается от простого к сложному в результате случайных внешних или внутренних изменений. «Случайно» означает «бесцельно», так как направленное действие по определению ведет к определённой цели. Поскольку принято считать, что мир возник случайно, само собой разумеется, что у мира нет цели и предназначения.


Как люди пришли к идее случайного происхождения мира? Попытаемся понять это.


Мудрецы Торы сообщили нам, что у человека есть два взгляда на мир. Информация, полученная через ощущения, даёт ему некоторую картину мира. У человека может быть два подхода к оценке этой информации.


Первый предполагает, что мир в действительности такой, каким он его видит. То, что человек видит мир, является доказательством его действительности. Этот подход допускает существование действительности, не видимой невооружённым глазом. Вместе с тем использование техники делает ее «видимой». Такая точка зрения называется «внешним» взглядом.


Второй предполагает, что человек видит не полную картину, а только ее часть. Он может оценить разумом полученную информацию и «дополнить» увиденное. Такой подход называется «внутренним» взглядом.


Человек пытается познать окружающий мир. «Внешним взглядом» он видит хаотичное скопление фактов и явлений. Анализируя их разумом, он обнаруживает связь между ними. Закономерность и связь между явлениями он не видит глазами. Глаза не могут увидеть силу гравитации, но разум может предположить её существование.


«Внешний» взгляд преподносит картину, «внутренний» видит закономерность. Первый видит хаос, второй — порядок или гармонию. «Внешний» взгляд говорит, что всё случайно, «внутренний» улавливает направленность событий. «Внешний» взгляд — это взгляд ощущений, «внутренний» — взгляд разума.


Предположим, что землю посетили представители других цивилизаций. Они нашли механические часы и исследуют их происхождение. Они не видят и не представляют себе процесс изготовления часов. «Внешний» взгляд не даёт им никакой информации по поводу их возникновения. Инопланетяне знают лишь, что часы найдены. Они пытаются оценить ситуацию «внутренним» взглядом. Единственный способ понять, что именно они нашли, исследовать внешнюю форму предмета и осмотреть его изнутри. В принципе, исследуя внешнюю форму часов, а также изучая расположение, форму и материал всех деталей, можно понять какое действие выполняют часы и для какой цели их можно использовать. Форма сама несёт в себе информацию о цели, для которой она была сделана. Чем роль предмета сложнее, тем сложнее его форма. Осмотрев вертолёт, можно понять, что он способен двигаться по воздуху. А вид космического корабля говорит о том, что он предназначен для перемещения в космосе. А, исследуя глаз, можно прийти к выводу, что это орган зрения. (Может быть, это не так просто как с космическим кораблём, но в принципе справедливо). Глаз в своей структуре несёт информацию о цели, для которой предназначен. И это справедливо по отношению к любому объекту в природе — клетки организма, атома или даже всей системы законов природы в своей совокупности. Каждая деталь мира — система, упорядоченная и целенаправленная даже более, чем часы. Нет ничего лишнего. Хотя вполне может быть в природе объект, цель которого нам непонятна. В этом и заключается суть научного исследования — определить, какую роль выполняет та или другая деталь мира. Даже когда перед исследователем предстаёт, казалось бы, бессмысленный объект, он всё равно ищет его предназначение в природе. Это особое, удивительное качество человеческого разума — искать в хаосе порядок, в случайных явлениях — закономерность, в бесформенности действительности — осмысленную форму. Это качество относится к «внутреннему» взгляду человека.


Получается, что «орудие», находясь в мире природы, несёт в своей форме информацию о «цели», которая находится в мире духовном. Любой материальный объект, обладая определённой целевой формой, сообщает нам о духовной действительности, несмотря на то, что сама духовная действительность скрыта. В мире материальном можно «увидеть» духовный мир. Видимый мир «рассказывает» о невидимом. «Орудие» само по себе сообщает также о причине создания или, другими словами, о самом Создателе. Каждый объект в природе и следовательно вся природа свидетельствует о Творце, создавшем его.


Тот же «внутренний» взгляд говорит человеку, что случайное не может быть направленным, а направленное не может быть случайным. По этой причине никто не может предположить, что найденные инопланетянами часы возникли сами по себе в результате случайных процессов даже в течение многих миллионов лет. Тогда почему принято допускать возможность случайного возникновение глаза или клетки организма? Видимо, в данном случае по некоторой причине исследователь перестаёт пользоваться своим «внутренним» взглядом и переходит на позицию «внешнего» взгляда, оставляет разум и попадает под влияние впечатления от ощущений. Похоже, в сознании человека впечатление от ощущений имеет решающее значение. Как мы сказали выше, у человека нет ощущений, способных «увидеть» причину. Он видит перед собой мир, который функционирует сам по себе. Таково впечатление, полученное им из его ощущений. В силу этого впечатления, он приходит к выводу: «Если я не вижу причину — значит, её нет. Если я вижу мир, который функционирует безо всяких причин — значит, так оно и есть».


Влияние ощущений на решение человека невозможно переоценить. Всем известен эффект, производимый иллюзионистом, во время выступления которого зритель видит перед собой удивительные действия, полностью выходящие за рамки законов природы и не поддающие никакому логическому объяснению. С позиции «внешнего» взгляда он видит чудо, но в глубине разума понимает, что это всего лишь фокус, обман зрения. То есть внутри человека происходит борьба между разумом и ощущениями. С позиции ощущений ясно, что действия иллюзиониста истинны. Как можно отрицать то, что видишь собственными глазами? Но разум сопротивляется этому выводу. Далеко не всегда разум побеждает в этой борьбе. Нужно немалое усилие воли, чтобы признать — то, что я вижу перед глазами, не является реальностью, это всего лишь обман.


Наблюдая за природой, человеку также очень трудно отказаться от мысли, что мир существует сам по себе. В конце концов, он видит мир, который функционирует сам по себе. Человек не просто не видит Создателя, он видит, что Создателя нет! Такое ощущение обязательно возникает у каждого человека, несмотря на то, что нет у него для этого логического обоснования. Ощущениям не требуется логика! Необходимо очень большое усилие воли, чтобы остаться верным разуму — вся эта сложная система не может функционировать сама по себе, обязательно кто-то стоит за всем этим, даже если ты никогда не сможешь увидеть его! Это и есть борьба между «внешним» и «внутренним» взглядами. Понимание сущности человека заключается в понимании соотношения в нём этих двух взглядов, что и является основным предметом исследования еврейской морали.
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Как было сказано, каждый объект в природе несёт в своей форме информацию о своём предназначении. Так часы, космический корабль или человеческий глаз своей структурой сообщают о выполняемых ими функциях. Точно также, человек и всё мироздание несёт в себе информацию о своём предназначении. И действительно, если бы мы знали строение мира во всех её внешних и внутренних проявлениях и деталях, могли бы прийти к пониманию цели сотворения. Только для нас это непосильная задача. Хотя про отца нашего Авраама сказано, что он пришёл к этому знанию путём исследования мира. Первый человек Адам давал названия животным. Название на языке Торы несёт в себе описание сути объекта, поэтому Адам вначале изучил суть и предназначение животного, а затем дал ему соответствующее название. Таков путь был до получения Торы. Но после получения Торы люди не имели более такой возможности. Когда человек приобретает стиральную машину, вместе с ней он получает инструкцию о предназначении и способе использования машины. Инструкцию для него написал производитель. Творец мира передал людям в качестве инструкции письменную и устную Тору, сообщив в ней предназначение мира и как им пользоваться. Путь исследования мира был заменён путём изучения Торы, а исследование природы стало носить прикладной характер, чтобы помочь человеку в исполнении своей роли.


Поэтому Раши, отвечая на этот вопрос: «Для чего был создан мир?» говорит, что Творец создал мир для того, чтобы существовал еврейский народ, занимающийся изучением Торы.


Почему же целью мира является именно изучение Торы евреями?


Предположим, что те же представители других цивилизаций исследует автомобиль, который везёт врача к больному. Они смогут выяснить роль каждой детали автомобиля — колёса, поршня, передачи. И даже человек, который сидит на переднем сидении, необходим, чтобы держать руль. Одно они никак не смогут понять — какой смысл человека сидящего на заднем сидении? Какую роль он выполняет в автомобиле? Каждая деталь необходима. Если её убрать, то автомобиль не будет функционировать. Если убрать человека на заднем сидении, автомобиль будет функционировать не хуже, а, наоборот, лучше. Невозможно, изучая автомобиль, определить его цель. На самом деле этот пассажир на заднем сидении — врач, и в его существовании, конечно, есть смысл, который понять невозможно, анализируя работу автомобиля. Врач ничего не делает для автомобиля, наоборот, он использует эту технику для достижения своей цели, находящейся вовне.


Точно также, наблюдая за миром, теоретически можно определить роль каждой детали — животного, насекомого или растения. Иногда при поверхностном исследовании казалось, что какой-то вид живого вреден, и люди уничтожали их. В результате вся территория превращалась в пустыню, так как этот вид являлся одним из звеньев в структуре мироздания. Когда звено выпадало, нарушалась гармония. Какова же роль человека во всей этой структуре природы? Если его убрать, гармония окружающего мира будет нарушена? Скорее наоборот, ведь человек использует природу, попутно нарушая заданный баланс, и тем самым вредит ей. Получается, что роль человека находится не в мире природы, а вне его. Он использует природу для достижения своей цели, которая находится вне мира природы.


В автомобиле есть водитель, который обслуживает его и управляет им, помогая врачу выполнить свою роль. Роль других народов заключается в подготовке и совершенствовании мира, чтобы еврейский народ мог использовать его для выполнения своей роли вне мира. Задача народов мира — это созидание в материальном мире. Задача еврейского народа — это созидание в духовном мире. Интересно, что когда евреи не выполняют свою роль, а хотят быть просто частью материального мира, как и другие народы, народы мира их не принимают. Даже в тех местах, где евреи поселились намного раньше, чем окружающие их народы, они считаются пришельцами. Нет места в мире, включая землю Израиля, где бы все согласились, что это место для евреев. Видимо, действительность еврейского народа вне этого мира.


Тора обязывает народы мира выполнять семь заповедей. Еврейскому народу даны 613 заповедей. Выполняя предписания Торы, и народы мира, и евреи играют свою собственную роль в системе мироздания. Получается, что вся вселенная была создана для одной цели, где природа выполняет роль средства или орудия. Народы мира были созданы для подготовки этого орудия, а еврейский народ, использующий природу, подготовленную народами мира, для выполнения цели мироздания.


Цель сотворения мира, как говорят мудрецы Торы, в осуществлении прославления Имени Вс-вышнего, называемого «кидуш Ашем» (освещение Имени Творца). Для выполнения этой цели и были даны 613 заповедей, выполнение которых требует от человека неимоверных усилий и полной отдачи. В принципе, он должен посвятить этому все свои физические и духовные силы, свою жизнь, жизнь семьи и детей, то есть еврей обязан аннулировать своё «я» по отношению к Всевышнему. Это очень трудная задача и возложена на народ Израиля. Тогда роль других народов — помочь ему, хотя для каждого человека есть возможность также принять на себя эту большую и важную миссию.


Но как выполнение заповедей приводит к освещению Имени Творца? Мотивация поведения людей обычно ясна. Их поступки необходимы для удовлетворения физических потребностей, материального обеспечения семьи и детей, отдыха или развлечений. Даже моральные принципы обычно призваны сделать жизнь более удобной и приятной, или просто служат для самоутверждения. Но вот еврей где-то в Сибири накладывает тфилин и соблюдает кашрут. Какую выгоду он от этого получает? Разве ему становится теплее или сытнее? Иной раз он из-за этого должен терпеть лишения. Нет этому объяснения. Для выполнения заповедей нет причины в материальном мире. Но еврей всё-таки это делает. Наблюдающий за ним приходит к выводу, что, по всей видимости, причина для этих на первый взгляд странных действий находится вне окружающей материальности. Тем самым еврей, выполняя заповеди, указывает на Творца. Мир построен таким образом, что Творец скрыт в нём, а еврей открывает его. Он, выполняя мицвот, как бы вносит Творца в этот мир. Это в некотором смысле прославление Вс-вышнего или освещение Имени Творца (кидуш Ашем).


Выполнение мицвот — это «кидуш Ашем», даже когда никто не наблюдает за евреем, поскольку открытие Творца имеет место не только в глазах других, но также в сознании самого еврея, и, может быть, это является открытием Творца в большей мере.


Изучение Торы — одна из 613 заповедей. Кроме этого, сказано, что изучение Торы соответствует выполнению всех постановлений Создателя. Тора — это знание о всём мироздании — материальной и духовной структуре мира. Однако её не используют в исследовании природы для прикладных целей. Изучение Торы — прежде всего исследование обязанности человека перед Творцом (заповеди) и постижение путей управления мира Творцом. Поэтому изучение Торы — это открытие и прославление Творца в максимальной форме.


Это и имел в виду Раши, утверждая, что мир был создан, чтобы народ Израиля изучал Тору.
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Комментируя первое предложение Торы: «В начале сотворил Б-г небо и землю», Раши говорит: «Сказано: сотворил Б-г (Судья), и не сказано: сотворил Г-сподь (Милосердный). Ибо вначале вознамерился сотворить (мир) на основе (строгого) правосудия, но, увидев, что мир не может так существовать, выслал вперед милосердие и соединил его с правосудием. К этому относится сказанное: “В день созидания Г-сподом Б-гом земли и неба”» (Берешит, 2; 4).




В начале Торы приведены два рассказа о сотворении мира. Первый — общий, где вкратце описывается происхождение мира в течение семи первых дней. В этом рассказе, по словам мудрецов, сконцентрирована вся история мироздания с момента сотворения и до конца дней. Второй — более подробный. Он начинается с описания событий шестого дня.




Второй рассказ открывается фразой: «Вот порождения небесные и земные при сотворении их, в день созидания Г-сподом Б-гом земли и неба», где снова сказано о сотворении неба и земли, только теперь упоминается также имя Г-сподь. Об этом и говорит Раши, объясняя, что для создания мира Творец выслал вперёд милосердие и соединил его с правосудием.




Однако на этот комментарий Раши есть несколько вопросов.




А) Что означают имена Творца?




Б) Что значит: Творец вначале вознамерился, а потом «передумал»?




В) Что значит: «выслать милосердие вперёд и соединить с правосудием»?




Г) Если при сотворении мира милосердие всё-таки предшествовало, то почему имя Г-сподь не упоминается в самом рассказе о семи днях творения?




Имена Творца




В Торе встречаются несколько имён Творца. Сразу возникает вопрос: почему у Творца есть несколько имён и как вообще может быть у него имя? Дать имя означает дать определение, то есть установить рамки и границы. Кроме этого, имя на языке Торы определяет суть предмета. Но Творец бесконечен и непостижим, следовательно, невозможно дать Ему имя в рамках понятий человека. Поэтому, объясняют мудрецы Торы, все имена Творца в действительности не определяют Его суть, а только помогают нам понять, как проявляется Творец в нашем мире, чтобы мы осознали, каким Он представляет себя нам. Всевышний проявляет себя по-разному, поэтому у Него несколько имён.




Если в мире царит изобилие, а страдания отсутствуют — значит, Творец проявляет милосердие, которое отражено в Его четырёхбуквенном имени, которое запрещено произносить. Его обычно заменяют словом «Ашем» (Г-сподь). Оно же называется «основным» именем (Ашем амефураш). Если же в мире царят бедствия: войны, голод, болезни — значит, Творец в данный момент выступает в качестве судьи, вершащего правосудие. Это качество демонстрирует Его имя Элоким (Б-г).




Таким образом, проявление Творца означает Его влияние на мир и управление им, а Его имя отражает способ управления миром, который Он избрал: милосердие или правосудие. Правосудие или мера суда называется также мерой справедливости, поскольку в основе этого способа управления миром находится идея установления справедливости. Обычно проявление Творца — это сложное сочетание этих форм управления или, другими словами, определённая комбинация имён, которая меняется практически каждое мгновение в соответствии с моральным состоянием человечества.




Мера милосердия и мера суда




Управление миром с позиции правосудия (мера суда) означает, что каждый человек получает блага этого мира или лишается их, включая саму жизнь, строго по справедливости — в соответствии с его поступками. Управление с позиции милосердия (мера милосердия) означает, что он может получить блага даже не заслужено до тех пор, пока Творец дает ему возможность исправиться.




Именно эти два способа управления миром два раза в день упоминаются в молитве: «Шма, Исраэль, Ашем Элокейну, Ашем эхад» — «Слушай, Израиль, Г-сподь Б-г наш, Г-сподь один». Первое имя Ашем (Г-сподь) — отражает качество милосердия, второе — Элоким (Б-г) — качества правосудия и справедливости. Эти две силы — милосердие и правосудие, которые могут выглядеть в глазах человека взаимоисключающими и независимыми, исходят от одного источника — от Всевышнего. Причём этот общий источник является также милосердием, поскольку сказано «Ашем эхад» (Г-сподь один). Получается, в основе двух способов управления миром — меры милосердия и меры суда — находится всё-таки милосердие, а две эти силы не находятся в противоречии, а являются двумя сторонами одной сути, дополняют друг друга, ведут к одной цели и исходят из одного источника — милосердия.




Об этом и говорится в «Шма». Всевышний управляет миром таким образом, что меры суда и милосердия уравновешивают друг друга (Ашем Элокейну), что приводит в результате к истинному милосердию (Ашем Эхад), которое заложено в основе мира. Не существует двух противоположных сил — добра и зла. Миром управляет только одна сила — милосердие, которая иногда проявляется в виде правосудия.




Это также означает «выслать милосердие вперёд и соединить с правосудием».




Противоречие между милосердием и правосудием




На первый взгляд милосердие находится в противоречии с правосудием. Милосердие означает дать незаслуженно, а правосудие требует справедливости. Как же Всевышний может быть милосердным, оставаясь при этом справедливым?




На самом деле, милосердие не означает нарушение справедливости. В конце концов, каждый человек получит награду и наказание точно по справедливости либо при жизни, либо после неё. Милосердие же проявляется в том, что он не получает наказание сразу после проступка, а может исправить его. Например, своими проступками человек заслужил смерть, но Всевышний по милости своей дарует ему жизнь и даёт возможность раскаяться и исправиться. Если он исправился, то наказание отменяется, поскольку по справедливости больше не полагается ему. Если нет, получит наказание не только за сами проступки, но и за то, что не воспользовался предоставленной возможностью исправиться. Точно по справедливости.




С другой стороны, правосудие не отменяет милосердия. Суд Всевышнего над человеком в основе своей милосерден. Мудрецы Торы сказали: «Как человек благословит за хорошее, так он должен благословить и за плохое». Человек был неосторожен и повредил здоровье. Врач лечит его, чтобы исправить результат неправильного поведения человека. Лечение может быть очень болезненным, но все понимают, что оно необходимо человеку. Ребёнок может подумать, что его наказывают, но взрослый понимает, что в основе такого наказания находится милосердие. Точно также, нарушение законов Торы приносит вред духовной действительности человека, а наказание исправляет его и является излечением. Смысл любого наказания в исправлении души человека.




Мера суда — основное милосердие Творца




Милосердие, которое демонстрирует имя Ашем (Г-сподь), действительно стоит в основе мироздания. Кроме этого, сказано, что Творец создал мир, чтобы дать благо творениям. Это также означает, что в основе творения находится милосердие.




По этим причинам, утверждает Раши, в рассказе о сотворении мира должно упоминаться имя Ашем (Г-сподь). Но в нем почему-то упоминается только имя Б-г, отражающее качество суда.




Раши объясняет, что имя Г-сподь всё-таки находится на первом месте, как сказано во втором рассказе о сотворении: «В день создания Господом Б-гом земли и неба» («Берешит», 2; 4).




Однако непонятно, почему имя Г-сподь открыто не указано в самом начале рассказа о сотворении мира, а упоминается позже? Возникает и еще один вопрос: как понять в этом контексте смысл глагола «вознамерился»? Разве можно сказать о Творце, что Он сначала «задумал» что-то, а потом «передумал»?




Известно, что наши праотцы: Авраам, Ицхак и Яаков — не желали, чтобы Всевышний пользовался по отношению к ним мерой милосердия, а предпочитали меру справедливости. Что же лучше для человека — милосердие или справедливость? Человек может делать ошибки и из-за своих проступков способен даже потерять право на жизнь, но Творец по милосердию своему оставляет его в живых в надежде на его исправление. И когда он всё-таки делает тшуву и исправляется, то получает свою награду в следующем мире. И это милость Творца, несмотря на то, что человек сам заслужил свой будущий мир. Но если он не делал ошибок в жизни и был праведником от начало и до конца, и Творец не должен был бы проявлять по отношению к нему милость, а только правосудие и справедливость, то награда его в будущем мире несравненно больше. И это ещё большая милость Творца — дать человеку возможность не пользоваться Его милостью! Это означает «вознамерился» Творец создать мир мерой суда, то есть дать человеку возможность максимальной награды, когда он не пользуется милостью Творца. Но поскольку не всякий человек может идти таким путём, Творец дал ему также второй путь, идущий через милосердие и тшуву. Смысл «вознамерился вначале» означает не временную, а качественную категорию. То есть первоначально человек должен стремиться идти по первому пути, в котором его сопровождают справедливость и правосудие Творца. В этом случае у него есть возможность получить максимальную награду в будущем мире. Именно так и поступали наши праотцы. Но если человек не справится, то по милосердию своему присоединит Творец к мере суда меру милосердия и предоставит ему возможность получить будущий мир путём тшувы и исправления.




Итак, проявление качества правосудия — основной путь Творца при сотворении мира. Именно поэтому в рассказе о сотворении мира открыто названо указывающее на это качество имя Элоким. Но в нем же заключается и милость Творца, Который дает человеку возможность заслужить будущий мир, не прибегая к Его милосердию, стоящему в основе мироздания. О единстве этих двух качеств и сказано в «Шма» — «Г-сподь один».




Это объяснение способно вызвать вопрос о способе появления зла в мире, ведь если Г-сподь милосерден и делает только хорошее, каким образом существует так много плохого в мире?




Как появляется зло в мире?




Поскольку Творец создал мир, чтобы дать благо творениям, всякое влияние, исходящее от Него, — это добро и милосердие. И даже наказание является милосердием. Кроме того, сказано, что всё исходит от Творца, и нет иной самостоятельной силы в мире. Тогда непонятно, как появляется зло.




В действительности зло происходит от человека, а не от Творца. Творец наделил человека свободой выбора, предоставив ему возможность совершать хорошие и плохие поступки, чтобы люди делали добрые дела. Ведь если у человека нет возможности делать зло, то он не может сделать добро.




В Свитке «Эстер» рассказывается, что царь Ахашверош устроил пир для евреев города Шушан, устроителям которого было приказано исполнять любые желания приглашённых, то есть у каждого еврея на пиру была возможность получить кашерную пищу. Сообщает мидраш, что Ахашверош решил устроить пир, чтобы привести евреев к нарушению заповедей, что, по его замыслу, должно было «рассердить» Всевышнего и таким образом лишить еврейский народ Его защиты. Тогда непонятно, почему Ахашверош разрешил евреям кашерную пищу? Казалось наоборот, он должен был дать им только треф, чтобы согрешили против Всевышнего. Но Ахашверош понимал, что если евреи будут вынуждены есть некашерное, не будет в этом большого нарушения. Необходимо, чтобы у них была возможность свободно выбрать кашерное. Так оно и было. Евреи, несмотря на то, что у них была возможность получить кашерную еду, подумали, что неудобно в присутствии царя кушать особую пищу и ели трефное. Этим они навлекли на себя гнев Вс-вышнего и были приговорены к уничтожению.




Как человек не несёт ответственность за зло, которое вынужден сделать, так же он не получает награду за вынужденное добро. Свобода выбрать зло была дана человеку только как возможность, которая не должна была осуществиться. Но добро, совершаемое им, не должно быть вынужденным. То, что Вс-вышний дал людям свободу выбирать между добром и злом, дает им возможность сделать добро и получить за это награду. Но если всё-таки человек выбирает зло, то это зло происходит от человека, а не от Творца. Всякое зло, происходящее в мире, исходит от людей. От Творца исходит только добро и милосердие.




Почему в первом предложении Торы слово «Элоким» (Б-г) стоит во множественном числе?




Мальбим объясняет, что слово «Эль» в переводе с иврита означает «сила». Слово «Элоким» — это «Эль» во множественном числе. Имя Творца Элоким (Б-г) указывает на множество сил, распространяющихся в мироздании. На самом деле вызывает удивление, как такое множество самых различных сил вышло из одного источника — Элоким, что является единством по своей сути. И действительно в языческом (включая материалистическое) представлении о мире ошибочно каждую из множества сил природы олицетворяло отдельное божество. Но Тора с самого начала учит нас, что все эти силы происходят от единого Творца.




Об этом сказано в мидраше (Раба, гл. 8): «Спросили миним (вероотступники) раби Шамая: “Сколько богов создали мир?” Сказал им…: “Не написано “Вначале сотворили Элоким”, а написано “Вначале сотворил Элоким”. Имя во множественном числе, а глагол в единственном. Это говорит нам, что всё это множество сил исходит из одного источника.”»




Хотя непонятно, как это может быть.




Совокупность причин, вызывающая функционирование природы, называется духовной стороной мира. Параллельно совокупность причин, вызывающая поведение человека, называется духовной стороной человека или душой.




Сообщают еврейские мудрецы, что существует определённое соответствие между структурой человека и структурой мироздания. То есть создание человека во всей его сложности не случайно. В нем определенным образом отразилось всё мироздание. Как у человека есть различные органы, так в основе мироздания лежат понятия, означающие те же органы, поэтому часто мир называется «большим человеком» или сам человек называется «маленьким миром».




У человека есть одна душа, но его поведение очень разнообразно. Похожим образом одна духовная действительность проявляется в мире в виде множества сил. Поэтому в первом предложении Торы слово «Элоким» употреблено во множественном числе, а глагол «сотворил» в единственном.




Рав Захарья Матитьяу, из журнала «Мир Торы», Москва




Обзор по теме Правосудие и справедливость
«В начале сотворил Б-г небо и землю» 8
Последовательность миров


В Торе второй день творения описывается так: «И сказал Б-г: “Да будет свод посреди вод, и будет он отделять воды от вод! И создал Б-г свод и отделил воды, которые под сводом, от вод, которые над сводом. И было так. И назвал Б-г свод небесами”.» (Берешит, 1—7,8)


Этот отрывок вызывает много вопросов. Непонятно, почему Всевышний назвал свод небом, ведь небо уже было сотворено в первый день. Не ясно также, какие воды были разделены? Попробуем разобраться.


Как все слова на святом языке, слова «небо» и «земля» имеют несколько уровней смысла.


1. Самый простой смысл слова «небо» — атмосфера, то есть место, где находятся облака. Словом «земля» называется место, где живет человек, обрабатывая почву и питаясь ее плодами.


2. Слово «небо» в Торе используется также для обозначения места расположения солнца, луны и звёзд. Слово «земля» употребляется в качестве названия планеты, на которой обитают люди.


3. Словом «небо» называется также «духовный мир». На этом уровне под словом «земля» подразумевается вся материальная действительность. То есть при сотворении неба и земли Всевышним были созданы духовный и материальный миры.


Мы видим, что словом «шамаим» — «небо» на святом языке обозначаются разные, на первый взгляд, понятия. Это не случайно. Во всех этих понятиях есть одна общая на всех уровнях идея. На первых двух смысловых уровнях небо оказывает влияние, а земля получает. Облака приносят дождь, являющийся причиной изобилия на земле. Светила ответственны за смену дня и ночи, чередование времен года, посредством солнца, луны, звезд и планет, если верить астрологии, оказывает влияние на судьбы людей и народов.


Подобным образом духовный мир (слово «небо» на третьем уровне смысла) оказывает влияние на материальный мир (слово «земля» на третьем смысловом уровне) и является источником его изобилия.


Мы знаем также, что небо находится вверху, а земля — внизу. Поэтому духовный мир называется высшим миром и находится «вверху», материальный мир называется низшим миром и находится «внизу». Надо заметить, что понятия «вверху» и «внизу» в этом контексте не обладают привычным физическим смыслом, так как он не применим к духовному миру, а имеют только логическое значение — «влияющий» и «принимающий влияние». Небо оказывает влияние на землю.


По словам еврейских мудрецов, структура духовной действительности очень сложна и многослойна. Существует множество духовных миров, «расположенных» в строгом порядке «сверху вниз», при этом каждый из них получает влияние от предыдущего и влияет на последующий, то есть является «землёй» для одного и «небом» для другого. Причём понятие «влиять» здесь работает в его максимальной форме и соответствует понятию «порождать». Это означает, что само возникновение одного из миров было вызвано миром, расположенным «выше» него, а он сам, в свою очередь, явился причиной для возникновения и существования мира, образованного «ниже».


Каждый предыдущий мир находится на более высоком духовном уровне, чем последующий, поскольку является причиной его возникновения. Причём разница между ними очень велика и сравнима с разницей между небом и землёй. Люди, находясь в мире природы, расположены в самом «низу» этой пирамиды. Небом для нас является духовный мир, который непосредственно является причиной возникновения нашего мира, но мы настолько далеки от него, что не имеем о нём никакого представления, полностью лишены какой-либо возможности «заглянуть» туда или представить какую-либо модель его функционирования. Но и этот мир, расположенный над нами, отличается от предыдущего в той же мере, поскольку относительно него является землёй, а тот для него небом. Получается, что относительно нас — это небо над небом. И так далее много-много раз.


В Торе сказано, что мир был создан как «небо и земля» на каждом уровне. Разница между мирами, расположенными на разных духовных уровнях, очень велика, и они не способны постичь друг друга. На каждом уровне миры разделены специальной границей, которая названа «ракиа» — «свод». Мальбим пишет, что слово «ракиа» означает «покрытие» или «прослойка». В Торе сказано, что Б-г назвал «свод небесами», поскольку далёк от него как «небо» далеко от земли.


Два вида вод


«И создал Б-г свод и отделил воды, которые под сводом, от вод, которые над сводом».


Простой смысл этого предложения из главы «Берешит»: вода под сводом — это реки и моря, а вода над сводом — пары воды в атмосфере, которые образуются в облака и впоследствии выпадают на землю в виде дождей. Дожди орошают землю и тем самым дают ей жизнь. Поэтому, произнося молитву, мы всегда упоминаем дожди во втором благословении, а зимой, в период выпадения дождей в Эрец Исраэль, просим Всевышнего даровать дождь также в девятом благословении. Однако мы знаем, что дожди — это результат естественных процессов в природе, и в других странах дожди необходимы в иное время или же там есть наземные источники воды. Так почему мы связываем своё благополучие именно с дождями земли Израиля?


Обычное объяснение этому, что дожди в Израиле могут выпасть не тогда, когда нужно, и не в том месте, где нужно, в результате чего они будут проклятием, а не благословением. Поэтому мы молимся, чтобы дожди пришли вовремя и выпали в нужном месте.


Кроме этого, своевременный дождь — это всего лишь знак изобилия, которое посылает Всевышний людям, то есть внешнее (видимое) проявление доброго влияния, идущего с небес. Вместе с дождями Творец посылает изобилие и благополучие во всём, что необходимо человеку — мир, здоровье и экономическое процветание, поэтому, молясь о дождях, мы просим также об общем благополучии.


Мальбим объясняет, что на святом языке есть два слова, обозначающие «дождь»: «гешем» и «матар». Во втором благословении, молясь о дожде, мы произносим слово «гешем», а в девятом — «матар». Как известно, на святом языке нет синонимов. Разные слова имеют разный смысл. Два этих слова обозначают два разных вида дождей. Слово «гешем» происходит от слова «гашмиют», что означает «материальность», а слово «матар» указывает на то, что находится над человеком. (Например, зонт на иврите называется «метрия», поскольку он в момент использования всегда находится над человеком).


Слово «гешем» в молитве используется для обозначения естественного дождя, являющегося результатом круговорота воды в природе. Сам по себе он не приносит никакого изобилия и благословения в мир, поскольку, как было сказано, влияние на материальный мир приходит из духовного. Зато «матар» — это тот самый дождь, который и приносит изобилие земле и людям, он посылается с «неба», то есть приходит из высших духовных миров.


Небосвод или ракиа, о котором говорит Тора, разделил между водой, которая под ним, и водой, которая над ним. То есть «гешем», результат круговорота воды в природе, и другие источники воды на земле, были отделены от «матар» — воды, посылаемой с небес и несущей изобилие и благословение Всевышнего. Может быть, во время дождя в Израиле выпадает несколько капель «матар», что достаточно для существования и процветания всего мира. Именно о «матар» мы и молимся, где бы не находились. Во втором благословении молитвы мы лишь упоминаем дожди, поэтому там используется слово «гешем», но в девятом благословении, где человек просит общего благополучия, мы просим о «матар».


Влияние «сверху вниз» и «снизу вверх»


В продолжение рассказа о семи днях сотворения сказано ещё раз о происхождении мира: «Вот порождения небесные и земные при сотворении их в день созидания Господом Б-гом земли и неба». (2—4).


Только непонятно почему здесь вдруг поменялся порядок слов в предложении. Чуть ранее мы прочли о том, что Всевышний создал «небо и землю», а теперь сказано наоборот.


Мы уже знаем, что слово «небо» используется для определения духовного мира, а слово «земля» — материального. Всё, что происходит в природе, вызывается причинами, которые находятся в духовном мире. То есть духовный мир причина для возникновения и существования мира материального. Так было установлено при сотворении. Влияние оказывается «сверху вниз» — от «неба» к «земле». И это справедливо для всех уровней духовной действительности — предыдущий мир воздействует на последующий. Всякое влияние происходит от Всевышнего и вначале воздействует на самую высшую духовную действительность, а от неё переходит на миры, существующие «ниже». И так проходит много этапов, пока, в конце концов, влияние Всевышнего достигает нашего самого «низшего» мира. Всё, что происходит в мире по законам природы, также осуществляется подобным образом.


Однако кроме этого Всевышний создал также возможность обратного влияния, в результате которого наш мир может воздействовать на те, что выше него. Это влияние осуществляется через поступки человека — результат его свободы выбора. Молитвы, изучение Торы и выполнение мицвот могут оказывать влияние на духовные миры, которые находятся «выше» нашего мира.


По этой причине вначале рассказа о происхождении мира, когда основной тип влияния был направлен «сверху вниз», говорится: «В начале сотворил Б-г небо и землю». Но впоследствии, когда в Торе приводится подробный рассказ о происхождении и деятельности первого человека, используется словосочетание «земля и небо», которое говорит нам, что после создания человека есть также влияние «снизу вверх».
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